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בס"ד

המשך בעמ' 2

"ויַּאֹמֶר ה' אֶל משֶׁה בּאֹ אֶל פַּרְעהֹ 
כִּי אֲניִ הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ" 

'א"ר יוחנן: "מכאן פתחון פה למינים 
לומר: 'לא היתה ממנו שיעשה תשובה' 
לִבּוֹ"".  אֶת  הִכְבַּדְתִּי  אֲניִ  "כִּי  שנאמר: 
של  פיהם  "יסתם  לקיש:  בן  ר"ש  א"ל 
באדם  מתרה  שהקב"ה  אלא,  מינים! 
ואינו  ושלישית  שנית  ראשונה,  בפעם 
והוא נועל את לבו מן התשובה,  חוזר בו
כדי לפרוע ממנו מה שחטא". כך פרעה 
הרשע, כיון ששיגר לו הקב"ה ה´ פעמים 
הקב"ה:  א"ל  דבריו,  על  השגיח  ולא 
את  והכבדת  ערפך  את  הקשית  "אתה 
לבך הריני מוסיף טומאה על טומאתך". 
הוי "כִּי אֲניִ הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ"" ' (שמו"ר 

שם).
פה  'פתחון  הפירוש  מה  להבין  ויש 
למינים'? אלא הסכת ושמע! אחד מדרכי 
להשיב על זאת ואמנם נכשלים  היצר הוא
ישאלו  שאם  אדם,  בני  המון  רוב  בזה 
אותו: "למה אינך עוזב את דרכך הרעה, 
הלא יודע אתה כי רע ומר עזבו את ה´"? 
ישיב: "אמת הוא שנשבר לבי בקרבי על 
זאת, אבל מה אעשה שאיני יכול להתגבר 
על טבעי ואי אפשר לי להשתנות"! להוי 
כן  כי  מינות!  היא  זו  תשובה  כי  ידוע, 
ביד  יכולת  היתה  שלא  אומרים  המינים 
וזהו מה שאמר ר´  פרעה לעשות תשובה
'מכאן פתחון פה למינים' שאינם  יוחנן:

רוצים לשוב.
של  פיהם  'יסתם  אמר: רשב"ל  אבל 
מינים' שהקב"ה מתרה בו, פירוש: דהנה 
אֶל  והֲַשֵׁבתָֹ  הַיּוֹם  "ויְדַָעְתָּ  הכתוב: אמר 
ד)  ('דברים'  הָאֱלֹקִים"  הוּא  ה'  כִּי  לְבָבֶךָ 
הוא  ה´  כי  בשכלו  ברורה  ידיעה  היינו: 
והוא יחיד ומיוחד  המשגיח בכל העולמות
אֵין  מִתָּחַת  הָאָרֶץ  ועְַל  מִמַּעַל  "בַּשָּׁמַיםִ 

עוֹד" ולכאורה כל הידיעה הזאת שייכת 
אדם של  במוחו  אשר  והבנה  לשכל  רק 
אֶל  "והֲַשֵׁבתָֹ  של  חיוב  בזה  שייך  ומה 

לְבָבֶךָ"?
תוה"ק,  לנו  שחידשה  זהו  אמנם  אך 
שאפילו אם תהיה לו לאדם ידיעה שכלית 
ירגיש  לא  אם  הָאֱלֹקִים",  הוּא  ה'  "כִּי 
ידיעתו זאת בלבו לא הועיל כלום וכאילו 

לא ידע כלל!.
בלאזר  דהגרי"צ  בפומיה  ומורגלא 
עד  ידיעה  שמבלתי  שכשם  זצוק"ל: 
את  מבינים  אנו  הרי  הַיּוֹם",  ל"ויְדַָעְתָּ 
ההבדל והריחוק מזה לזה, כך גם הריחוק 
אֶל  ל"והֲַשֵׁבתָֹ  הַיּוֹם"  מ"ויְדַָעְתָּ  הנורא 
בתורה:  שכתוב  מה  והיינו  לְבָבֶךָ". 
"ויְדַָעְתָּ... והֲַשֵׁבתָֹ...: ושְָׁמַרְתָּ אֶת חֻקָּיו ואְֶת 
עם  "ויְדַָעְתָּ"  שניהם  כשתקיים  מִצְוֹתָיו", 

"והֲַשֵׁבתָֹ אֶל לְבָבֶךָ", אז תשמור בשלמות 
את חוקי השי"ת ומצוותיו.

את  ירגיש  לא  הלב  באמת  ומדוע 
הלא השכל צווח לו  מה שיודע השכל?
"ה' הוּא הָאֱלֹקִים אֵין  ומשכיל אותו לאמר:
עוֹד מִלְּבַדּוֹ". אבל הענין הוא כמו שאמרו 
אדם'  של  לבו  מטמטמת  'עבירה  חז"ל:
נעשה  שאם  הגוף  וכחולי  לט.).  ('יומא' 
מסוכן  הוא  הרי  בלב  ושלום  חס  סתימה 
כידוע,  דרכו  הדם  יעבור  לא  כי  למות, 
כן במחלת הנפש לא יוכלו לעבור אמרי 

שכלו אל בתרי לבבו כי אטום הוא!
ויעבור  בהתבוננות  יעמיק  ואם 
הסתימה, 'אז יבין לבבו כי רע ומר עזבו 
את ה´ וישיב אל לבו כי יש עונש ונקם 
ושלם על העון', אך אם 'עבר עבירה ושנה 
בה... נעשית לו כהיתר' ('קדושין' כ.). כי 
ע"י כפילות העבירה נכפלה הסתימה בלב 
ושוב לא ירגיש בלבו חומר  ונעשית עבה

וממילא תשובתו קשה. העון אשר עשה
על  מרחם  רחמיו  ברוב  הקב"ה  אבל 
נתוח  ע"י  אם  הסתימה,  ופותח  בריותיו 
דהיינו: יסורים. אם ע"י התעוררות אחרת
ומזהירו  האדם  לב  אל  התראתו  ושולח 
ורְָבִיתָ"' "וחְָייִתָ  תשובה 'עשה  לאמר: 

('דברים' ל). אם עשה תשובה מוטב ואם 
לאו מקבל אזהרה שניה ביתר שאת ויתר 
וכן בפעם שלישית. אבל אם גם בפעם  עז.
הזאת לא שמע ולא הטיב דרכיו, שוב אין 
ונעזב  שישוב  להזהירו  בו  מטפל  הקב"ה 
ומכיון שאין עזר  לנפשו בטבעו ומדותיו
וישאר  עוד  ישוב  שלא  חזקתו  עמו  ה´ 

בטמטום לבבו.
אבל ודאי יש אפשרות באיזה זכות, או 

יסתם פיהם של מינים 
מתוך דרשותיו של הרב אמנון יצחק שליט"א
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כח גדול, שישבור את טבעו ויחדש בקרבו 
רוח טהורה להשיג מעלת התשובה בלבו 
וזהו שאמר רשב"ל: 'והוא נועל  ובנפשו 
על  מנעול  כמו  התשובה',  מן  לבו  את 
הדלת שקשה לפתוח את הדלת, אבל מ"מ 
ולפתוח  מפתח  להביא  ליכנס  עצה  יש 
את המנעול, או לפרוץ הדלת. ומדויק כן 
בכתוב שאמר: "כִּי אֲניִ הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ" 
כלומר:  לִבּוֹ",  אֶת  "לָקַחְתִּי  כתוב:  ואין 
ונעשה כבד  הוספתי טומאה על טומאתו 

לבו עוד יותר שלא יהיה נעזר ממני.
אעפ"כ אין לבו מסולק ממנו, רק נעול 
בו  יעבור  בל  וסתום  מטומטם  מסגר,  על 
עד  שיבוא  אפשרות  ויש  שכלו  הכרת 
והמחיצות  המנעולים  כל  ויסלק  משבר 
וישוב לאלקים. תדע, שהרי פרעה הצילו 
מלך  ונעשה  הים  מן  והעלהו  הקב"ה 
נינוה:  על  וניבא  יונה  וכשבא  בנינוה 
('יונה'  נהְֶפָּכֶת"  ונְיִנוְהֵ  אַרְבָּעִים יוֹם  "עוֹד 
וקרע בגדיו  ג) שמע פרעה ועמד מכסאו 
בתשובה.  נינוה  אנשי  כל  את  והשיב 
הטבילה בים והעליה מתוכו עשתה רושם 
שקבל.  המכות  מכל  יותר  בנפשו  עמוק 
חזינן, שהיתה יכולת התשובה לפרעה גם 

אחרי הכבדת לבו.
והנה מכל פרשת פרעה יש לנו ללמוד 
לעצמנו, כי יש לפעמים ששולחים לאדם 
מן השמים התעוררות לשוב בתשובה ע"י 
יסורים וכדומה ובפרט בעשרת ימי תשובה 
שאז אפילו אדם שאינו ראוי מצד מעשיו 
מתקרב  אלו  בימים  מ"מ  שיעוררוהו, 
שנאמר:  כמו  האדם  אל  השי"ת  כביכול 
"דִּרְשׁוּ ה' בְּהִמָּצְאוֹ קְרָאֻהוּ בִּהְיוֹתוֹ קָרוֹב" 
ביחיד  אפי´  שזה  ואחז"ל:  נה).  ('ישעיה' 
בעשרת ימי תשובה (ר"ה יח.) עי"ש. אבל 
'דא עקא' שיש אנשים שכל ההתעוררות 
שהם  בזמן  אלא  מחזקת  אינה  שלהם 
נמצאים תחת סיבת ההתעוררות, אך מיד 
ולא  שוכבים  ישנים  שוב  זה,  זמן  שעבר 
ישיבו אל לבבם למהר להמלט על נפשם 

כאשר בתחלה.
לכן העיקר הראשון בעבודת השי"ת 
את  האדם  שיכיר  הוא  התשובה  ובמדת 
ומה  הוא  מה  תמיד  שיתבונן  עצמו, 
מחשבותיו  מקושרים  ואיך  כחותיו  הם 
לבבו  הרגשי  עם  מעשיו  וכל  ודבוריו 
לפניו,  ברור את אשר  ויראה  יבחין  ואז 
וכל תנועותיו  ירחק  או  יקרב,  את אשר 
בשכלו  אחת  בכף  ישקול  במאזנים 
את  אחד  יכריע  ולא  בלבבו  והשניה 
חברו אלא יהיו שוים ושקולים בעבודת 
את  האדם  יכיר  לא  מדוע  כי  השי"ת, 
עצמו? הלא ב´ בני אדם הדרים בבתים 
זה במשך  זה את  יכירו  זה לזה  קרובים 
זמן קצר וכ"ש שארי בשר הדרים ביחד 
בבית אחד שנים רבות, איך אפשר שלא 

ידעו אחד את השני?

ומן התמיהה והפליאה כאן לפנינו, אדם 
אחד שהורכב והושלם כולו מגוף ונשמה 
ביחד, שאין לך מקום כל שהוא שלא יהיו 
והיו  אלו  חלקים  ב´  באדם  בו  מעורים 
עפר  ורוח,  בשר  ונפש,  גוף  ממש  לאחד 
בקרבו  אשר  חיים  נשמת  עם  האדמה  מן 
שנה  שבעים  עצמו  עם  חי  הלזה  והאדם 
וכמה  וכלל!  כלל  עצמו  את  מכיר  ואינו 
רחוקים שכלו ולבו זה מזה טפח ומחצה, 

וכזרים נחשבו.
ולזאת צריך האדם לדעת ולהזהר מאד 
ה'  "שִׁוּיִתִי  במצות  מחויב  שהאדם  וכשם 
לְנגֶדְִּי תָמִיד" ('תהילים' טז), כך גם ההכרח 
לזכור את "וחְַטָּאתִי נגֶדְִּי תָמִיד" (שם נא) 
להכיר את חומר גופו וכל תולדותיו שלא 
תרי  וליבא  'עינא  כי  לחטאת,  יביאנו 
'ברכות'  ('ירושלמי'  דעבירה'  סרסורי 
לתת  שצריך  למצב  בא  וכשהאדם  ה).  א 
ימשכנו  שלא  להזהר  עליו  לגוף,  משהו 
('לב  רח"ל.  תחתית  ולשאול  לטינופת 

אליהו').

"וּלְמַעַן תְּסַפֵּר בְּאָזנְיֵ בִנךְָ וּבֶן בִּנךְָ אֵת 
כִּי  ויִדַעְתֶּם  בְּמִצְרַיםִ...  הִתְעַלַּלְתִּי  אֲשֶׁר 

אֲניִ ה' " ('שמות' י א)

נמסרו  גדולים  וכללים  עיקרים  כמה 
לִבּוֹ".  אֶת  הִכְבַּדְתִּי  "אֲניִ  זה;  בפסוק  לנו 
גורם שינעלו  מלמדנו שהרשע ברשעתו 
כמת  הוא  והרי  התשובה  דלתות  בעדו 
בחייו לקבל עונשו בעוה"ז למען ישמעו 
ג).  י  ('תשובה'  הרמב"ם  כמ"ש  ויראו, 
והנה הרמב"ן שם הסביר באופן אחר את 
לקבל  לב  חזוק  שרק  הלב,  הכבדת  ענין 
וראו  מן השמים, מאחר  לו  נתנו  יסורים 
לכבוד  ישראל  את  לשלח  רוצה  שאינו 
השם  הקשה  המכות,  מכובד  אלא  השם, 
ספר  למען  לבבו  את  ואימץ  רוחו  את 

שמו.
והאמת היא שאין כאן מחלוקת ושתי 
ננעלו  זה  חזוק  ע"י  כי  נכונות,  הסברות 
בעדו דלתות התשובה, לא בדרך נס אלא 
והרגיש  מאחר  השמים,  מן  אותו  שהטעו 
של  שהכח  להאמין  גדול  חזוק  בנפשו 
זה  חזוק  עליו  משפיע  שלו  זרה  העבודה 
עליו  שבאים  היסורים  את  ינצח  ידו  ועל 
ע"י משה. וכמו שמצינו שלאחר ששילח 
אחריהם  לרדוף  שב  ישראל  בני  את 
אֶת  שִׁלַּחְנוּ  כִּי  עָשִׂינוּ  זּאֹת  "מַה  באמרו: 

ישְִׂרָאֵל מֵעָבְדֵנוּ" ('שמות' יד).
וכי  שטות  דברי  אלו  הרי  לכאורה 

שכחו מצרים שאמרו: "כֻּלָּנוּ מֵתִים"? 
אלא שטעו בע"ז של בעל צפון שלא 
להטעותם  כדי  מצרים  ביציאת  נחרבה 
וסברו  אותו  עבדו  שלא  על  והתחרטו 
ממות  בכוריהם  את  להציל  בכחו  שהיה 

ולמנוע את שילוח בני ישראל.
וזהו ענין הכבדת הלב כפי שנתבאר 
שהרשע  הדחוקה  הפרצה  שהיא  לעיל, 
וזה  דרכו  את  להצדיק  כדי  בה  נכנס 
החלוק בין צדיק לרשע; הצדיק יראה את 
יד ה´ אף בתוקף ההסתר פנים. והרשע 
ההתגלות.  בשיא  אף  לבו  את  יאטום 
כמו  לב'  'אבירות  לכך:  קראו  וחז"ל 
לב  אבירי  מחסיא,  מתא  'בני  שנאמר: 
תרי  דאורייתא  יקרא  חזו  דקא  נינהו. 
זימני בשתא ולא קמגייר גיורא מנייהו' 
('ברכות' יז:) ופירשו ה'תוספות': שהיה 
ובכח  הרגל  בחדשי  אש  עמוד  יורד 
להתפעל  לבלי  נאטמו  לב'  'אבירות 

מההתגלות.
והקב"ה הראה חלוק זה באובדנם של 
הים  במיצר,  היו  ישראל  שבני  מצרים, 
לפניהם והמצרים מאחריהם ונכנסו לתוך 
נפש  עד  מים  שהגיעו  עד  ה´  בדבר  הים 
ומתוך הסתר פנים זכו לנס והלכו "בְּתוֹךְ 
בחוש  וראו  יד).  ('שמות'  בַּיּבַָּשָׁה"  הַיּםָ 
ישראל  כי  כנגדם,  כלום  אינו  שהטבע 
נסים  ועשרה  הטבע  מן  למעלה  עומדים 
נעשו להם על הים ('אבות' ה). כדי לחזק 
נטוע  גן  כמו  היה  והים  זו  באמונה  לבם 

באין מחסור דבר.
לראות  שמים  שערי  להם  נפתחו  גם 
מראות אלקים והראו באצבע ואמרו: "זהֶ 
קֵלִי ואְַנוְהֵוּ" ('שמות' טו). ואילו המצרים 
כי עמוד הענן חצץ  היו שרויים בעלטה, 
בינם לבין ישראל ובאשמורת נמשכו אחר 
עמוד הענן לתוך הים והיו סבורים שעדין 
שבתוקפו  הרי  שפתו,  על  מהלכים  הם 
של נס היו סבורים שמהלכים בטבע, עד 
שמשה רבנו נטה את ידו והים שטף עבר 

על ראשם וגרם לאבדנם!
כִּי  "ויִדַעְתֶּם  כאן:  למדנו  עיקר  ועוד 
אֲניִ ה' " (שם ו) והוא פלא, שהרי ישראל 
'מאמינים בני מאמינים' וכבר בבוא משה 
"ויַּאֲַמֵן  נאמר:  הגאולה  על  לבשרם  רבנו 
כבר  הָעָם" (שם ד). ואפילו פרעה הרשע 
ומהו  כז)  ט  (שם  הַצַּדִּיק"  "ה'  הודה: 

שנאמר כאן: "ויִדַעְתֶּם כִּי אֲניִ ה' "? 
יש  בזה:  לנו  נמסר  גדול  אלא שכלל 
ובלמוד  בהשכל  ובקבלה  בדעת  אמונה 
חושית  ידיעה  ויש  האבות  מתורת 
בין  דמיון  כל  שאין  והורונו  ומוחשית. 

הידיעה השכלית לידיעה החושית.
בִּנךְָ...  וּבֶן  בִנךְָ  בְּאָזנְיֵ  תְּסַפֵּר  "וּלְמַעַן 
היה  ראוי  ולכאורה   " ה'  אֲניִ  כִּי  ויִדַעְתֶּם 
לכתוב: "ויַּדְֵעוּ בִנךְָ וּבֶן בִּנךְָ כִּי אֲניִ ה' ", 
הבנים  לתועלת  אינו  ודאי שהספור  אלא 
בלבד, אלא למספר עצמו להשריש בלבו 
קיום  ידי  ועל  הספור  ע"י  הידיעה  את 
מצליח  ו)  ('דברים'  לְבָניֶךָ"  "ושְִׁנּנַתְָּם 
(לקט  בָּם".  "ודְִבַּרְתָּ  לידי  להגיע  האדם 

שיחות מוסר). ■

המשך מעמ' 1



גליון 239 3

גנזי המלך דברים הטעונים גניזה

נא לשמור על קדושת הגליון ■ אין לעיין בשעת התפלה ■ לא לטלטל בשבת

גנזי המלך דברים הטעונים גניזה

"הִננְיִ מֵבִיא מָחָר אַרְבֶּה בִּגבְֻלֶךָ" 
מי אמר להביא את מכת הארבה?

למשה  אמר  מי  מתמיהים,  רבים 
להביא על פרעה מכת ארבה?! 

שמובא  מה  כפי  לומר:  לי  ונראה 
מהקב"ה  משה  שבקש  רבה',  ב'מדרש 
שישמע לו בכל דבר שיעשה, או שיאמר 
זה, אם משה אומר  כי בלתי  לו לפרעה, 
על איזה דבר שיבא ולא יבא, יחזיקו אותו 
משה  בקול  שמע  והקב"ה  לשקרן.  ח"ו 
וענהו בחיוב חוץ מבקשת כניסת הארץ. 
לא  שאפילו  התמיהה,  מיושבת  וממילא 
זאת  בכל  ארבה,  שיביא  השי"ת  לו  אמר 
כיון שנראה לו למשה שצריך לבא ארבה, 
כונת  אצלי  וזה  שיבוא.  ודאי  בטוח  היה 
לְפַרְעהֹ"  אֱלֹקִים  נתְַתִּיךָ  "רְאֵה  הכתוב: 
כביכול  שיהיה  דהיינו:  ז).  ('שמות' 
יתקיים  מפיו  שיצא  מה  וכל  כ"אֱלֹקִים" 

('בית ושם'). 
שזהו  לומר  אפשר  דבריו  ולהמתיק 
אני  כלומר:  מֵבִיא"  "הִננְיִ  משה:  שאמר 
ישמע  והקב"ה  בעצמי אביא את הארבה 
('אור  וכנ"ל.  בקשתי  ויעשה  בקולי 

משה'). 

"ויַּפִֶן ויַּצֵֵא מֵעִם פַּרְעֹה" (שם י ו) 

תיבת: "ויַּפִֶן" מיותרת. ואפשר לומר: 
כי בפעם הזאת מרוב חרון אפו לא חלק 
כבוד למלכות. כי מדרך ונמוסי המלכות, 
אם ידבר איש אל המלך, ככלותו לדבר, 
הוא לא מפנה עורף למלך לצאת, אלא רק 
יצעד צעדים אחורנית ופניו לקראת המלך 
וכמו שאנחנו פוסעים ג' פסיעות לאחור 

בתפילה בכלות תחינותינו לפני הקב"ה. 
ופה מרוב כעסו של משה על פרעה על 
קשי ערפו "ויַּפִֶן ויַּצֵֵא", כי בצאתו פנה לו 
עורף ולא פנים להורות שלא נהג בו כבוד 
אחרי המרותו פי מלך הכבוד "ה' צְבָקוֹת 

שְׁמוֹ" ('עפעפי שחר'). 

"ויַכְַס אֶת עֵין כָּל הָאָרֶץ" (שם י טו).
 

כי  סופרים':  'ילקוט  הרב  כתב 
היה  המצרים  על  נופל  שהיה  הארבה 
שבו.  הארס  מרוב  עיניהם  את  מעוור 
"ויַכְַס  במ"ש:  לזה,  לרמוז  ויש  ע"ש. 
[כל  החיים').  ('עץ  הָאָרֶץ"  כּלָ  עֵין  אֶת 
משה  לרב  החמה'  ב'אור  הובאו  הנ"ל 

חורב שליט"א]. ■

"וּשְׁמַרְתֶּם אֶת הַמַּצּוֹת"
מדוע השיהוי במצוות נחשב כחמץ?

בְּעֶצֶם  כִּי  הַמַּצּוֹת  אֶת  "וּשְׁמַרְתֶּם 
מֵאֶרֶץ  צִבְאוֹתֵיכֶם  אֶת  הוֹצֵאתִי  הַזּהֶ  הַיּוֹם 
מִצְרָיםִ וּשְׁמַרְתֶּם אֶת הַיּוֹם הַזּהֶ לְדֹרֹתֵיכֶם 
חֻקַּת עוֹלָם" (יב יז). ופרש"י: '"וּשְׁמַרְתֶּם 
חמוץ.  לידי  יבואו  שלא   – הַמַּצּוֹת  אֶת 
בצונן".  תלטוש  "תפח,  אמרו:  מכאן 
"אֶת  קורא  תהי  "אל  אומר:  יאשיה  רבי 
הַמַּצּוֹת" אלא את המצוות", כדרך שאין 
מחמיצין את המצות – כך אין מחמיצין 
את המצוות. אלא, אם באה לידך, עשה 
מה  לברר:  עלינו  לכאורה  מיד'.  אותה 
בעשיית  הנחוצה  הזריזות  בין  ההשואה 
חימוץ  של  חשש  קיים  בהן  המצות 
העלול לגרור בעקבותיו חשש של איסור 
הנדרשת  הזריזות  לבין  המצה,  באכילת 
זמנן?  ואיסור החמצת  בעשיית המצוות 
הלא בפשטות, מלבד הדמיון החזותי בין 
כל  אין  מצוות  המלה  לבין  מצות  המלה 

שייכות בין השתים. 
חז"ל  לימדונו  גדול  עומק  כי  ונראה, 
לנו,  להבהיר  בקשו  הם  שכן  זו  בדרשה 
את  ו'מחמיצים  דוחים  אנו  שכאשר 
קיום  בזמן  רק  פגיעה  זו  אין  המצוות' 

המצוה ואין כאן רק אחור בקיום חובתנו, 
אלא שעלול הדבר לשנות באופן מהותי 
אל  הקצה  מן  המצוה  של  טיבה  כל  את 

הקצה!
כשם שאדם המשתהה באפיית המצות, 
עלול לגלות שבמקום שתהיה בידו מצה 
בה יכול הוא לקיים את מצות בוראו, יש 
בידו חמץ אשר איסור גמור יש באכילתו 
האדם  גם  כך  כרת.  עליו  חיבים  ואף 
לגלות  עלול  המצוה  בקיום  המשתהה 
והיינו:  עבירה  כאן  יש  מצוה  במקום  כי 
ולא  משתנה  המצוה  של  מהותה  שעצם 
רק פרט מפרטי קיומה. וכאן חובה עלינו 
שכיח  בהן  מצוות  אלו  באי  להתעורר 
לדוגמא:  כמו  והעכוב,  השיהוי  במיוחד 
מצות התפילה כאשר אדם מבקש ליסוע 
ברכבת הוא אינו מאחר אפילו לא ברגע 
ואפילו  בזמן  להגיע  מקפיד  הוא  אחד, 
מספר רגעים לפני הזמן, בכדי שחלילה לא 
יאחר את השעה ולא יפסיד את הרכבת. 
שונה  התפילה  כלפי  הגישה  מדוע  ובכן, 
לחלוטין? מדוע כאן אנו מרשים לעצמנו 
מקפידים  שאיננו  ובודאי  מעט  לאחר 

להגיע מספר רגעים לפני שעת התפילה? 
מהנסיעה  פחות  חשובה  התפילה  האם 
התפילה  מצות  החמצת  האם  ברכבת? 

– חמורה פחות מהחמצת הרכבת?
עם  חשבון  מאתנו  אחד  כל  יבוא  הרי 
ועליו  לתפילה  מאחר  הוא  כאשר  עצמו: 
הוא  האם  החסיר,  אשר  את  להשלים 
האם  כראוי?  מלה  בכל  לכוון  יכול  עדין 
שהוא  מלה  לכל  לב  לשים  יכול  הוא 
"לֵב  הלא  מעות?  כמונה  מפיו  מוציא 
ובודאי  יד).  ('משלי'  נפְַשׁוֹ"  מָרַתֹ  יוֹדֵעַ 
לתפילה  שאחור  מאתנו  אחד  כל  מכיר 
גורם לכך שאפילו לבטא כל מלה כראוי 
לחלוטין,  אפשרית  בלתי  משימה  זו  הרי 
מאתנו  אחד  כל  מתחייב  בודאי  כן  על 
להתיחס  זה,  בנושא  ולהתעורר  להתחזק 
נסיעה  היתה  כאילו  לפחות  התפילה  אל 
לרכבת ולהקדים מספר רגעים לפני שעת 
התפלה הנקובה בכדי שיוכל להתפלל את 
התפילה כולה כראוי ולא תהפך התפילה 
ממצה  כמו:  חלילה.  לעבירה,  ממצוה 
הלוי  מהרי"צ  לר'  הלוי'  ('מקדש  לחמץ. 

דינר זצוק"ל ראב"ד לונדון). ■

שערי זריזות 

מכת ארבה



4גליון 239

גנזי המלך דברים הטעונים גניזה גנזי המלך דברים הטעונים גניזה

פרשת 'בא'

פרעה קבל התראות בכל סבב מכות; 
ביאור ובהיכל וחוזר חלילה

פַּרְעֹה"  אֶל  בֹּא  משֶׁה  אֶל  ה'  "ויַֹּאמֶר 
(י א)

לכתוב:  יותר  מתאים  היה  לכאורה 
"לך אֶל פַּרְעֹה", שהרי הקב"ה מדבר עם 
אל  לילך  לו  ומורה  אחד  במקום  משה 
אמר  ולמה  אחר.  במקום  הנמצא  פרעה 

הכתוב: "בֹּא אֶל פַּרְעֹה"? 
בזה  ונאמרו  המפרשים  בזה  ועמדו 

כמה ביאורים.
שכל  כלל:  בזה  כותב  הטורים'  'בעל 
רבנו  למשה  אומר  הקב"ה  שהיה  מקום 
בלשון:  נוקט  היה  פרעה,  בית  אל  לילך 
מורהו  כשהיה  ואילו  פַּרְעֹה"  אֶל  "בֹּא 
לילך אליו אל המים וכדומה, היה אומר 
עוד  ועי'  פַּרְעֹה".  אֶל  "לך  בלשון:  לו 
רבנו  בשם  זה  מענין  נפלא  דבר  בסמוך 

בחיי.
ה'אבי עזרי' כותב בזה: כי באמת הלא 
"מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ" ('ישעיה' ו) של 
יתברך  ממנו  הפנוי  מקום  ואין  הקב"ה 
שייך  וקרוב  ריחוק  לשון  אין  וממילא 
כלפיו  שוים  והליכה  וביאה  כלל  אצלו 
הלשונות  בשני  להשתמש  יוכל  וממילא 
גם יחד, לכך לפעמים אומר בלשון "לך" 

ופעמים בלשון "בֹּא".
כָל  ש"מְלֹא  שכיון  לומר:  ניתן  עוד 
לו:  אמר  כאילו  זה  הרי  כְּבוֹדוֹ",  הָאָרֶץ 
וקורא  שם  נמצא  שאני  פַּרְעֹה"  אֶל  "בֹּא 

לך משם "בֹּא אֶל פַּרְעֹה".

"בֹּא אֶל פַּרְעֹה" (י א)

חז"ל ('פסיקתא זוטרתא' י כג) ביארו: 
באח"ב  עד"ש  דצ"ך   - מכות  עשר  'כי 

הזה  כסדר  בתורה  מסודרות  שהם  כמו 
והשלישית  בהתראה  השתים  היו: 
בלא  ך'  בהתראה,  ד"צ  בהתראה;  שלא 
התראה. ע"ד בהתראה, ש' בלא התראה. 
מכת  התראה.  בלא  ח'  בהתראה,  ב"א 
כי  בהתראה  העשירית  שהיא  בכורות 
יחזור לסדור הראשון' (מובא ברבנו בחיי 

י א).
הוסיף על כך רבנו בחיי דבר מדהים 
ואלו דבריו בקצור: 'אם תסתכל בכתובים 
שהן  השתים  כי  תמצא  הפרשיות,  בכל 
בהתראה, בראשונה יאמר לשון: "הִתְיצֵַּב 
לִפְניֵ פַרְעֹה" ('שמות' ח). ובשניה יאמר 

לשון: "בֹּא אֶל פַּרְעֹה". 
פַּרְעֹה  אֶל  "לֵךְ  הדם:  במכת  התחיל 
לִקְרָאתוֹ  ונְצִַּבְתָּ  הַמַּימְָה  יֹצֵא  הִנּהֵ  בַּבֹּקֶר 
עַל שְׂפַת הַיאְֹר" ובמכת צפרדעים הזכיר: 

"בּאֹ אֶל פַּרְעֹה"... 
הראשון  לסדורו  חזר  הערוב  במכת 
והְִתְיצֵַּב  בַּבֹּקֶר  "הַשְׁכֵּם  שם:  והזכיר 
ובמכת  הַמָּימְָה"  יוֹצֵא  הִנּהֵ  פַרְעֹה  לִפְניֵ 
במכת  פַּרְעֹה"...  אֶל  "בּאֹ  נאמר:  הדבר 
הברד חזר לסדורו הראשון והזכיר שם: 
פַרְעֹה"  לִפְניֵ  והְִתְיצֵַּב  בַּבֹּקֶר  "הַשְׁכֵּם 
אֶל  "בּאֹ  הזכיר:  שבכאן  הארבה  ובמכת 

פַּרְעֹה"....
היה  משה  כי  לפרש:  לי  נראה  וע"כ 
התראה  לו  עושה  והיה  המכה  מודיעו 
פעם אחת על היאור ופעם שנית בהיכלו. 
וענין: "בּאֹ אֶל פַּרְעֹה" שיזכירו הכתובים 
בכל פעם ופעם; ביאורו, שיכנס בהיכלו. 

והכתובים מוכיחים כן... 
ההתראות  כל  שהיו  הדבר:  וטעם 
יאורו  על  אחת  התראה  הזה;  כסדור 
על  להורות  בהיכלו  אחרת  והתראה 
מתגאה  היה  כי  וגאונו  וגאותו  ענשו 
על יאורו כענין שכתוב: "לִי יאְרִֹי ואֲַניִ 
עֲשִׂיתִניִ" ('יחזקאל' כט). והיה מתגאה 
בהיכלו והוא שכתוב: "ויַּבָֹא אֶל בֵּיתוֹ" 
שנכנס  מצד  כי  יאמר  ז).  ('שמות' 
לדברי  בז  היה  בו  ונתגאה  להיכלו 

וכשם  לזאת..  גם  לבו  שת  ולא  משה 
סבת  נבוכדנצר  של  גאותו  שהיתה 
שברו ומפלתו, כן היה פרעה. ועל כן 
היו ההתראות כלן מתוך יאורו והיכלו 
המקומות  כי  יצא,  משפטו  ומהם 
אליו  באו  משם  בהם,  וחטא  שנתגאה 

כל המכות ההם'. 
ועיין עוד בפירושם של 'רבותינו בעלי 

התוספות' לעיל (ז כה). 

"הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ ואְֶת לֵב עֲבָדָיו" (י 
א)

גם  הוכבד  מה  לצורך  להתבונן:  יש 
כן לב עבדי פרעה? הלא מבואר בפסוק 
שעיקר תכלית הכבדת הלב נעשה בכדי 
"לְמַעַן  ישראל:  את  פרעה  יוציא  שלא 
מן  היה  לכך  בְּקִרְבּוֹ".  אֵלֶּה  אֹתֹתַי  שִׁתִי 
מלך  פרעה  של  לבו  להכביד  הצורך 
"לֵב  ג"כ  הוכבד  ומדוע  לחוד.  מצרים 

עֲבָדָיו"?
מבואר בפסוק: שלולי שהיה מוכבד 
לב עבדי פרעה גם כן, היו גוברים עליו 
ומוציאים את בני ישראל ממצרים בעל 
לבם  גם  להכביד  הוצרך  ולכן  כרחו. 
בשביל  במלכותו  וימרדו  יהפכו  שלא 
ממצרים.  ישראל  בני  את  להוציא 
כוחו של  אפסיות  את  בזה  לראות  ויש 
"לֵב  מלך פרעה, שאם לא היה מוכבד 
להוציא  בדעתם  היה  אלא  עֲבָדָיו", 
את בני ישראל, היו מעבירים אותו מן 
המלכות בכדי להוציא את בני ישראל. 
וכמו שמבואר בדברי חז"ל: שמתחילה 
בני  את  להעביד  פרעה  רוצה  היה  לא 
שלשה  מכסאו  שהורידוהו  עד  ישראל, 
חדשים. ועיין מה שכתב עוד בזה ה'אור 

החיים' הקדוש.

פנינים לפרשה 

"הִתְיצֵַּב לִפְניֵ פרְַעהֹ" - "בּאֹ אֶל פּרְַעהֹ"

להערות והוספות לשלוח לת.ד 2718 בני ברק
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גנזי המלך  גנזי המלך דברים הטעונים גניזה
"וּלְמַעַן תְּסַפֵּר" (י ב)

זו  במכה  נשתנה  מה  להתבונן  יש 
שלא  מה  תְּסַפֵּר"  "לְמַעַן  נאמר:  שבה 

נאמר בשאר המכות? 
וכתב בזה רבנו יוסף 'בכור שור' בשם 
שבארבה שייך ספור  רבי עובדיה זצ"ל: 
דברים יותר משאר המכות, לפי שהארבה 
הארבה  את  וכשרואין  לעולם  לבא  רגיל 
הבא לעולם מזכירין ארבה משונה שהיה 
קודם לכן ואומרים: "אין זה אותו ארבה, 
אלא שמעתי על ארבה אחד שהיה בעולם 

שאין נראה כמותו".
הארבה  מכת  על  ב'יואל'  מצינו  וכן 
"עָלֶיהָ  בפסוק:  נאמר  בזמנו,  שהיתה 
וּבְניֵהֶם  לִבְניֵהֶם  וּבְניֵכֶם  סַפֵּרוּ  לִבְניֵכֶם 
לְדוֹר אַחֵר" ('יואל' א ג). הרי שדרך לספר 
וכאן  שהיה  במינו  המיוחד  הארבה  על 
אֲבֹתֶיךָ"  רָאוּ  לֹא  "אֲשֶׁר  נכתב:  כן  גם 
כן.  נראה  מיוחד שלא  י) שהיה  ('שמות' 
וכן ב'יואל' נאמר: "הֶהָיתְָה זֹּאת בִּימֵיכֶם 
ואְִם בִּימֵי אֲבֹתֵיכֶם" ('יואל' א). ועיין מה 

שביאר בזה עוד בספר 'כלי יקר'.

"בְּאָזנְיֵ בִנךְָ וּבֶן בִּנךְָ" (י ב)

בזאת  מצווה  מישראל  אחד  כל  הנה 
לספר לבנו על יציאת מצרים "בְּידָ חֲזקָָה 
וּבִזרְֹעַ נטְוּיהָ" ('דברים' ה) אולם הכתוב 
ויש  בִּנךְָ"  וּבֶן  בִנךְָ  "בְּאָזנְיֵ  גם  אומר: 
לעיין אם יש בכלל המצוה הזו לסב לספר 
לנכדו, היינו: מלבד המצוה שיש על האב 
לספר לבנו, יש גם על הסב לספר לנכדו 

ומקיים בזה פרט נוסף במצוה זו?
רבנו יעקב בעל הטורים כותב: בטעם 
הכתוב בספור עד בן הבן, לפי 'שעד כאן 
רחמי האב על הבן ועל בן בנו' ועוד כתב: 
ועיין  במצרים'.  שהיו  דורות  ג'  'כנגד 
('דברים' כג ט) שכתב:  בספר ה'חזקוני' 
שהותרו  הנה,  יבואו  שלישי  דור  בטעם 
דור שלישי של גר מצרי לבא "בִּקְהַל ה' 
", לפי ששם פוסקת הקירבה והביא ראיה 
לכך ממה שאמרה תורה: "וּלְמַעַן תְּסַפֵּר 

בְּאָזנְיֵ בִנךְָ וּבֶן בִּנךְָ".

ואְֶת  בְּמִצְרַיםִ  הִתְעַלַּלְתִּי  אֲשֶׁר  "אֵת 
(י ב) אֹתֹתַי אֲשֶׁר שַׂמְתִּי בָם"

דברים,  שני  שהיו  מבואר  בפסוק 
והשני:  בְּמִצְרַיםִ".  "הִתְעַלַּלְתִּי  האחד: 
עלינו  ומעתה  בָם"  שַׂמְתִּי  אֲשֶׁר  "אֹתֹתַי 
הדברים?  מכוונים  מה  כלפי  להתבונן 
למשה  הקב"ה  אומר  אחד  בפסוק  ולעיל 

אֶת  "הִכְבַּדְתִּי  האחד:  דברים  שני  רבנו 
אֹתֹתַי  שִׁתִי  "לְמַעַן  והשני:  (שם).  לִבּו" 
הוא  כאן  ונראה שהמכוון  בְּקִרְבּוֹ".  אֵלֶּה 

כלפי שני הדברים הנזכרים למעלה.
כנגד  כאן  המוזכרים  האותות 
וההתעללות  לעיל.  המוזכרים  האותות 
המוזכר  בְּמִצְרַיםִ"  הִתְעַלַּלְתִּי  "אֲשֶׁר 
לֵב  ואְֶת  "לִבּוֹ  הכבדת  כנגד  הוא  כאן 
שפירש"י:  וכמו  לעיל.  המוזכר  עֲבָדָיו" 
לך  ואין  'שחקתי'  מלשון  "הִתְעַלַּלְתִּי" 
שחוק גדול מזה שהאדם מקבל מכות כה 
לשלח  נואשות  ומבטיח  וברורות  קשות 
ומכביד  בו  ולבסוף חוזר  בני ישראל  את 
את לבו ושוב מקבל מכות וחוזר חלילה, 

זהו: "אֲשֶׁר הִתְעַלַּלְתִּי בְּמִצְרַיםִ".
בדברי  בפירוש  מבוארים  והדברים 
"הִתְעַלַּלְתִּי"  'טעם  וז"ל:  כאן  הרמב"ן 
כי אני מצחק בו, שאני מכביד את לבו 
ועושה הנקמות בו, כטעם "יוֹשֵׁב בַּשָּׁמַיםִ 

ישְִׂחָק אֲדֹניָ ילְִעַג לָמוֹ" ('תהילים' ב)'.

בְּאֶרֶץ  מְאֹד  גּדָוֹל  משֶׁה  הָאִישׁ  "גּםַ 
וּבְעֵיניֵ הָעָם"  בְּעֵיניֵ עַבְדֵי פַרְעֹה  מִצְרַיםִ 

(יא ג)

משה  של  שכבודו  מדגיש  הפסוק 
ובין  פַרְעֹה"  עַבְדֵי  "בְּעֵיניֵ  בין  היה גדול 

"בְעֵיניֵ הָעָם". 
מסביר זאת רבנו מאיר שמחה בספרו 
הכבוד  התהוות  ש'ידוע  חכמה':  'משך 
באדם קיים בשני אופנים; האחד: מעצם 
והנהגתו  האלקיות  ומדותיו  חכמתו 
זרות  פעולות  מכח  והשני:  הנפלאה. 
מגדר  היוצאים  ופלאים  מושגות  בלתי 
לאדם  יחשבוהו  כי  עד  הטבעי  ההרגל 

אלקי ויכבדוהו עבור כך.
ויושר  החכמה  משום  המכובד  והנה 
הנהגתו, תחילת כבודו הוא אצל החכמים 
האצילים בעם, אשר הם היודעים להוקיר 
המבקרת  העין  את  יש  להם  חכמתו,  את 
את הנהגתו והם החודרים בעין חודרת אל 
יחזיקוהו  החכמים  וכאשר  מדותיו  עומק 
שמו  יתפרסם  מאז  אמיתי,  כשלם  לאדם 

גם אצל ההמון.
פעולותיו  מצד  המכובד  האיש  אולם 
יהולל תחילה מן  והנפלאות, הוא  הזרות 
יחשבוהו  טוחות  בעינים  אשר  ההמון, 
לאלקי ולומר כי הוא בלתי טבעי ויטפלו 
בספורים  זרות  ופליאות  שקרים  עליו 
אצל  שמו  יתפרסם  כי  עד  מפליאים 
ההמון ולאט לאט גודל הפרסום יעשה לו 
כנפים ויקבע לו מקום אף בלבב החכמים 
והנבונים שבעם, להטיל ספק בלבם לאמר 
לא לחנם נתפרסם שמו אצל ההמון, עד כי 

גם הם יכבדוהו. והנסיון מוכיח על זה.

והנה, משה נקרא: "אִישׁ הָאֱלֹקִים" 
בלתי  היתה  הנהגתו  כי  לג).  ('דברים' 
לשמים  עלה  באמת,  ואלוקית  טבעית 
חוקות  כל  על  ומצוה  גוזר  היה  וירד, 
פיו  מפיח  השמים,  ומשטרי  הטבע 
וכשהרים  שחין  ארץ  קצות  ימלאו 
ארץ,  מקצות  חיות  באו  מטהו  עם  ידו 
במצרים  העם  המון  כאלה  ממפעלות 
כן  לא  בהם,  אחז  וחיל  ונבעתו  נחרדו 
החרטומים והשרים במכות דם וצפרדע 
עדין הקשו לבם לאמר כי הוא מפעולות 
הכישוף, או דבר אחר הנעשה בפעולת 
כל התפלספותם  כי אחרי  עד  הדמיון, 
הִוא"  אֱלֹקִים  "אֶצְבַּע  כי  לבסוף  הודו 

('שמות' ח).
הטבעית,  הנהגתו  גם  שני  ומצד 
הטובות,  מדותיו  וכל  וענותנותו  חכמתו 
רחמן  והיה  זולתו  לטובת  חושש  שהיה 
מבין  כל  כי  עד  ופעולתיו,  הגיוניו  בכל 
שראוהו והתבונן בו ואמר: "כִּי זהֶ משֶׁה 
ומבלעדו  האמיתי  לב)  ('שמות'  הָאִישׁ" 
אין ראוי האדם להקרא "אִישׁ", כי כולם 
כבהמות נמשלו לידו. ומצד זה נתפרסם 
שמו אצל האצילים כי הם הבינו חכמתו 
נתפרסם  מתחלה  לכך  הנהגתו,  והפליאו 
עבדי  הם  החכמים  בעם,  האצילים  אצל 
ביאור  וזה  העם.  אצל  כן  ואחרי  פרעה 
הכתוב: "גּםַ הָאִישׁ משֶׁה", כלומר: מצד 
"גּדָוֹל  הטבעית,  והנהגתו  אנושיותו 
מְאֹד... בְּעֵיניֵ עַבְדֵי פַרְעֹה וּבְעֵיניֵ הָעָם", 
שנתפרסם תחילה ל"עַבְדֵי פַרְעֹה" ואח"כ 

ל"הָעָם".

בְּכָל אֶרֶץ מִצְרַיםִ"  אֲפֵלָה  "ויַהְִי חשֶׁךְ 
(יא כב)

 
עליהם  'הביא  שהקב"ה  רש"י:  פירש 
חשך, שהיו בישראל באותו הדור רשעים 
ולא היו רוצים לצאת ומתו בשלשת ימי 
אפלה, כדי שלא יראו מצרים במפלתם 

ויאמרו: אף הם לוקין כמונו'.
כל  כשמתו  מדוע  הרא"ש:  הקשה 
הרשעים הללו בתוך ג' ימי האפילה, לא 
מתו אף דתן ואבירם שהיו ג"כ רשעים 

גמורים? (לעיל י ב). 
שאמת  שאף  הרא"ש:  כך  על  והשיב 
מקום  מכל  גמורים,  רשעים  שהיו  הדבר 
זכו  לכך  הגאולה,  מן  נתיאשו  כיון שלא 

שלא מתו ונגאלו עם הכלל.
למדנו מכאן כלל גדול, שהצפיה של 
יחד  לישועה  אותו  מזכה  לישועה  האדם 
עם כלל ישראל, אף שלא היה זכאי לה, 
אלא היה עליו למות ברשעו, מכל מקום 
וזוכה  חי  לישועה,  שציפה  זה  בזכות 

■ להוושע יחד עם הכלל.



גנזי המלך דברים הטעונים גניזה גנזי המלך דברים הטעונים גניזה

6גליון 239

שו"ת חברותא

מצה  לאכול  מצוה  יש  האם  שאלה: 
בלילה  רק  או  הפסח  ימי  שבעת  בכל 

הראשון? 

תשובה: כתב על כך בתשובות 'ציץ 
אליעזר' (י יז): כתב ספר ה'רוקח': האוכל 
נעשה  כאלו  ימים,  כהלכתה שבעה  מצה 
שותף להקב"ה במעשה בראשית. דכתיב: 
"מַצּוֹת יאֵָכֵל אֵת שִׁבְעַת הַיּמִָים" ('שמות' 
יג). "יּמִָים" אין כתיב כאן, אלא "שִׁבְעַת 

הַיּמִָים" - שבעה ימי בראשית. 
את  כך  דורש  הוא  גם  בחיי  ורבינו 
אֵת  יאֵָכֵל  '"מַצּוֹת  וכותב:  הזה  הכתוב 
הימים.  בשבעת  כמו  זה  הַיּמִָים"  שִׁבְעַת 
וכמוהו מה שכתוב: "ויַּאֹכְלוּ אֶת הַמּוֹעֵד 
כב).  ל  הימים'  ('דברי  הַיּמִָים"  שִׁבְעַת 
ודרשו חז"ל: "אֶת" לרבות שמונה שעות 
יום שמיני בחוצה  י"ד, או לרבות  מיום 

לארץ'. 
(סוף  המאור'  ה'בעל  מדברי  אמנם 
(החדשות  ציון'  ב'בנין  שהובא  'פסחים') 

בהדיא:  מבואר  בשמו,  ובאור"ח  מו) 
דליכא מצוה כלל בשאר הימים. 

צא:):  ('פסחים'  ה'מאירי'  אומר  וכך 
ויכול  כלל  מצוה  ליכא  הימים  שבשאר 
יאכל  שלא  ובלבד  דברים  שאר  לאכול 

חמץ. 
ראשונים  מצינו  מאידך,  אולם 
באכילת  מצוה  שיש  שכתבו:  וקדמונים 
חמד'  ב'שדי  כמובא  שבעה,  כל  מצות 

(מערכת 'חמץ ומצה' יד). 
הכרח  אין  המאור'  ה'בעל  ובדברי 
קושייתו,  מתוקף  ואדרבא,  רשות.  שהוא 
שבעה?  כל  מברכין  אין  למה  שמקשה: 
בהדיא  מזכיר  לא  שבתירוצו  ומזה 
לדייק  מקום  יש  היא,  רשות  שהאכילה 
איכא  מצה,  שכשאוכל  גיסא,  לאידך 

מיהת מצוה בזה. 
ומצינו שני גאונים המתנבאים בסגנון 
ה'בעל  בכונת  כן  באמת  לפרש  אחד 

המאור'. 

מבאר:  (שעז)  בחאו"ח  נז'ר  ה'אבני 
שאם  המאור'  ה'בעל  מדברי  שלמדנו 
אוכל מצה בשאר הימים עושה מצוה כמו 

ימי  בכל  בסוכה  האוכל  מצוה  שעושה 
החג והמצוה היא שאם אוכל לחם, צריך 
(ונקודה זאת כותב גם  שיהיה מצה ע"ש 

בשו"ת 'משיב דבר' חיו"ד עז ע"ש). 

הגר"י אנגיל ז"ל ב'גליוני הש"ס'  ב. 
הסבר:  ביתר  זאת  מבאר  לח.)  (פסחים 
איסור  רק  כלל,  מצוה  היה  לא  שאילו 
דברי  כל  היו  אזי  לבד,  חמץ  לאכול 
'המאור' מיותרים ואינם כדאיים להכתב, 
חובה  שאינו  כיון  לומר:  כונתו  רק 
מוכרחת, רק מצוה, לכן אין טעון ברכה 
ומדלא תירץ הבעה"מ שאיננה מצוה כלל, 

מוכח שאכילת מצה היא מצוה כל ז'. 
מקום  כל  שאין  להדגיש,  מיותר  אך 
של חומרא שלא לאכול מצה בשאר ימי 
הפסח בגלל חששות שאין להם כל יסוד 
בהלכה ולא ניתנה תורה למלאכי השרת 
קולא  אם  כי  זאת  תקרא  לחומרא  ולא 
[ומה שמעידים בשם  במצות שמחת החג 
איזה יחידי סגולה שנהגו כן בעצמם, אין 

ללמוד מזה]. 
וכבר צווח ככרוכיא והרעיש על דבר 
'נמוקי  בספרו  ז"ל  ממונקטש  הגאון  זה 

אורח חיים' (תעה עיי"ש). ■

מערכת 'חברותא'
מיוחד ל 'גנזי'גנזי  המלך'המלך' 

האם יש מצוה לאכול מצה בכל שבעת ימי הפסח?

גוג ומגוג
 DVDיצא הסרט החדש ב�

במחיר מבצע 10 ש"ח עד חדש שבט
לרכישה 'שופר' רח' מתתיהו 10 ב"ב 

03�6777779
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גנזי המלך דברים הטעונים גניזה

נא לשמור על קדושת הגליון ■ אין לעיין בשעת התפלה ■ לא לטלטל בשבת

גנזי המלך דברים הטעונים גניזה

דרוש מעצב גרפידרוש מעצב גרפי
CSS�ו HTML ועיצוב תחת PHOTOSHOP  .AS עם FLASHדרוש מעצב גרפי לעיצוב אתר, בעל ידע ב

יכולת עמידה בתנאי לחץ. העבודה 5 ימים בשבוע א�ה. קו"ח לפקס 6768855�03

  565�546�533 /03�6777779

יעמדו על הברכה

03�6768855

דרושיםדרושים 
עורכי סאונד עורכי סאונד 

ווידאו ווידאו 
קו"ח לפקס:קו"ח לפקס:

סיגלית בת מרים
בעלה אשר והילדים לבנת ונתנאל

לבריאות

מארקו בן אלידה
יזכה לעלות ארצה 

עם כל משפחתו בקרוב

אמנון יצחקעם הרב

ההרשמה במשרדי 'שופר' רח' מתתיהו 10, בני ברק 
טל: 03�6777779

נסיעה לקברות הצדיקים
ביום רביעי א' אדר 25.02.09 יציאה בשעה 7:30 בדיוק

סופ"ש במלון נוף ערד
בפרשת "זכור" י' אדר 06.03.09

סופ"ש וטיול

מומחה לתביעות 
ביטוח לאומי

 נפגעי עבודה
 ילד נכה

 נכות כללית
 ועדות ערערים ועוד...

טל. 03-6517050
נייד. 052-8235961

יעוץ ראשוני חינם

משה
מזכיר ועדות 

רפואיות לשעבר 
בביטוח לאומי

ניסן

התחומיםבכל מקצועיות 

חדש לציבור הדתי

c

 כל הזכויות שמורות לארגון "שופר" ההרצאות מאובטחות

תל אביב
השערים יפתחו ב�19:30 תחילת התוכנית ב�20:30

ביום ראשון 08/02/09 

שידור חי באתר שופר ובשופר ניוזטל
WWW.SHOFAR.NET 054-4007779

דימונה

מתחמתחברים...ברים...

היכל התרבותבית ברבור
כניסה
10 ש"ח

כניסה
10 ש"ח

אמנון יצחקאמנון יצחק עם הרב

שליט"א

השערים יפתחו ב�19:30 תחילת התוכנית ב�20:30
ביום חמישי 05/02/09 




